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1. Introduccion: El proceso de diversificacion de ldéologia religiosa espiritista en
Buenos Aires.

Durante la dltima mitad del siglo XX, el proceso digersificacion ideoldgica
presente en la comunidad cristiana de la Ciudd8ug®os Aires condujo a su fragmentacion
en diversas comunidades religiosas confrontadasysopensamientos. Siguiendo a Bourdieu
(1979), la diversificacion de las particularidadesstentes en las ideologias religiosas
expresadas por cada faccion es el resultado dmfdsadicciones de las categorias internas
del pensamiento teoldgico, dando lugar a una “guee religiones” a medida que los
distintos intereses de cada grupo entren en ctmfhior la disputa del capital simbdlico que
legitime sus posiciones en la estructura socialeEcontexto del debate interreligioso que
empez0 a gestarse desde el establecimiento deridighd y heterodoxia del campo religioso
portefio actual, cada grupo religioso viene a imfarpa los sujetos susceptibles a ser
convertidos

Teniendo en cuenta estas ideas, focalizaremos effurldacion de nuevas
comunidades espiritistas adscriptas a nuevos tij@soncepciones ideoldgicas sobre su
relacion con la religion y expresada en el tipad#atificacion que los conversos construyen
con ésta. Estas nuevas mentalidades sobre laitatigd espiritista” convergieron en lo que
Gustavo Luduefia sefiala confo.re-construccion de la identidad en el espiritismo
argentino” (2006). Desde la década de 1970, el conflicto gjaatea esta reconstruccion
identitaria de la Escuela Cientifica Basilio proapcomo contrapartida, argumentos fundados
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1 Me refiero, de acuerdo con Bastian (1993, 1997stado de heterodoxia generalmente existenta antlialidad dentro
del campo religioso latinoamericano, y especifiaaimedentro de los distintos grupos confesionalistianos. Si bien para
muchos autores esta “mutacion” del mercado religibacia la “libre competencia” es producto prinbipente de la
influencia del pensamiento liberal presentes efmladernidad periférica” -0 sea, las sociedades nabale las naciones
latinoamericanas-, contrariamente podemos pentdescambios de las representaciones socialesr{id&gs a través de la
transformacion del campo religioso) principalmeatpartir de las influencias recibidas durante damgformacion de otros
circulos de poder de orden mas amplio. La difeeedei enfoque radica en el papel que le demosgeleci del individuo.
Podemos concebir a la distribucién de los bienégiosos como si fueran preconstruidos o ver ess&ilucion como
resultado de la agencia de los sujetos para com&sgas beneficios que da la religion.

2 Siguiendo esta metafora de la “guerra de relegtnlos distintos funcionarios religiosos usan &mgumentos que las
distintas ideologias de cada faccion les proveea gefender su posicidon dentro del campo religiositejo de la estructura
de poder que la jerarquizacién de estos interesestraye.



en una mirada critica sobre la propia doctrinargigta y su practica, tal como es ensefiada en
sus sedes méas importariteSste debate y el conflicto que plantea al intetii®la comunidad
desembocaron en que.a fines de la década de 1980, y especialmentardarlos afios de
1990, la Escuela Cientifica Basilio comenzé a deslar importantes transformaciones de
su identidad”* (Luduefia; 2006: pp. 100)

Este estudio despliega su andlisis desde una péxspdistorico-antropoldgica,
priorizando la exploracion de las transformaciodeslos factores politicos/ideologicos al
interior de la comunidad cristiana a través de ofoque diacrénico. En este sentido, el
recorte del periodo abordado responde al proces@mgmentacion registrado dentro de esta
comunidad de creyentes adscripta a la doctrinarigsi® Al mismo tiempo permite
introducirnos en los motivos que influyeron en mlggso de reorganizacion de la experiencia
religiosa de estos creyentBsproceso de atomizaciéon de la Escuela CientBasilio en este
momento parece relacionarse con la division sufriateel catolicismo portefio en genétal.

Esta transformacion del campo religioso y de I&ibiscion social de la religiosidad
espiritista en la Ciudad de Buenos Aires aqui set@ndida en el sentido que Bourdieu
(1971, 1981) expresa cuando se refiere a las tnanationes sufridas por las ideologias
religiosas en la articulacion con las estructurasddminaciéon que conforman el campo
religioso, sobredeterminado por el campo de pbder.

También entendemos por esta distribucion social pgisamiento religioso lo
propuesto por Hall -siguiendo a Foucault y Peucheaambre la reproduccién social de la
ideologia comd...<<un sistema de representaciones>> que admitearacterdiscursivo y
semidtico Los sistemas de representaciones son aquellmsrss de significado a través de
los cuales representamos el mundo ante nosotramasiy ante los demas. Por lo tanto se
reconoce que el conocimiento ideoldgico es el tadol de costumbregpracticas]
especificas, implicadas en la produccion del sigado.” (1985; pp. 45) [El resaltado es mio]
Para Hall, las ideologias no son soélo reproducalasavés de las practicas discursivas.
Ademas, la reproduccion ideologica se desarrotlags de nuestras relaciones imaginadas
con los simbolos que representan, construidasvastrde la experiencia vivida dentro de
nuestras propias categorias culturales. Asi, laplodias se ven transformadas por ser
constitutivas de la subjetividad al incorporar idsdes “empiricas” para las personas,
proveyendo representacionesaginariassobre sus relaciones sociales. En otras paladiras,
sistema de representaciones por el cual manejanessrasi relaciones individuales (es decir,
reales, concretas) también es pre-discursivo, sapd® una semioética personal fundada en la
experiencia de los sujetos sobre la lectura sagial hacen sobre los simbolos presentes en
sus relaciones sociales.

3 En 1972 se fundo la Escuela Espiritista del Magsscuelas de caracter “rebelde”, como me dirgefiora que cuidaba el
saldn de actos espirituales de la sede de Rawsorag&iia.

4 “Este amplio proceso de reconstruccion idenéitfie en parte una respuesta a dos movimientoslgblexternos. En
primer lugar, la transformacién del campo religios@l consecuente reacomodamiento y redefinicidnpa€il de la
institucion. [...] En segundo lugar, los movimientaggidos desde el Estado, especialmente a parftedgstro Nacional de
Culto, dirigidos a regular por medio de renovadgsslaciones el surgimiento de estos nuevos actefiggosos” (Ludueiia;
2006: pp.100)

5 “Estos se dieron en un contexto de emergencidivdgsas expresiones religiosas, tanto por la cordoién de nuevos
grupos como por la aparicion de nuevas lineasmlgtaalidad.” (Luduefia; 2006: pp.100)

6 Por este motivo, las fechas son tomadas comeditabricos, y por ende a confirmar. Para aclatardecision de criterio
metodoldgico a la que se atiene dicho recorte rogapn la nocién de “catolicismo lacerado” de D8f&ho y Zanatta. Con
este concepto quiero referirme a la paulatina fdd¢taepresentaciéon de la Iglesia Catélica dentrtoslsectores populares.
Por otro lado, este lugar vacio lo ocuparia elierge “cristianismo alternativo”, representado & Cludad de Buenos Aires
en buena medida por el espiritismo y evangelisnw. d®o lado, 1972 indica la fundacion de la sedsddnte de la
comunidad espiritista en que se realizo el tradajcampo; este hecho histérico tan importante garaunidad de creyentes
da cuenta del proceso de fragmentacion de la catadrespiritista mayor, y al mismo tiempo, de la egnidad cristiana
portefia.

7 En este sentido pretendemos apartarnos del malgelos “mercados religiosos” porque no tiene eenta el papel
interpelador de la ideologia religiosa en tantouestira de dominacion.



Asumimos que, paulatinamente, durante las Ultimead#s, el campo religioso de la
Ciudad de Buenos Aires reorganiz6 sus tensionesnas, manifestandose en una diversidad
de pensamiento y de practicas -expresados en stmomios de los conversos- sobre los
cambios del conocimiento construido a través depmapia experiencia de aprendizaje
espiritual® De esta manera, la presente investigacion indegadusas por las cuales grupos
de personas, que compartian un sistema ideolégiticysar -organizador de sus relaciones
politicas y su pensamiento religioso- sobre la @sgiritual, llegan a tener discrepancias que
repercuten en la unidad de la comunidad de fielesbando con el consenso institucional
alcanzado anteriormente -durante “los afios doradeda Escuela Cientifica Basilio- hasta
tal punto de llegar a la fisiéh.

Esta investigacion aporta un estudio empirico basadofuentes etnograficas
recolectadas de informantes y de documentaciéitucisinal. Al mismo tiempo, la propuesta
es abordar un estudio tedrico sobre el problematargea la transformacion de la identidad
individual, destacando el papel jugado por lasigritias ejercidas por los distintos discursos,
donde se califica la diferencia de cada ideologia respecto a las demas de acuerdo a una
jerarquia de prestigio. Asi, este estudio anafizeohstruccidon de la identidad religiosa de los
“conversos” en la Escuela Cientifica Basilio y de instituciones espiritistas de la Ciudad
de Buenos Aires fundadas por ex-miembros de'sta.

De esta manera, el objetivo planteado es problearatilos factores
politico/ideolégicos por las cuales los creyentedas$ grupos religiosos hegemonicos fueron
construyendo su propia identidad espiritista altéraaa través de un proceso de conversion
entendido como fendmeno en el que interviene aspddiosincrasicos de las personas
puestos al servicio de la comunicacién con los deynde su propio aprendizdieDe éste se
desprenden otros objetivos mas especificos o prafieds:

» Analizar el proceso de resignificacion del sentmtereligioso que atravesaron los
“conversos”, especificamente aquellos producidososrcreyentes que fundaron las
nuevas escuelas espiritistas.

» Describir las formas diferenciadas de practicar gspe la religion al interior del
espiritismo portefio, sobre todo, luego de la fuitdade nuevas escuelas relacionadas
anteriormente con la Escuela Cientifica Basilio.

8 Es decir, por converso entendamos aquellos deyeue atravesaron procesos discrepancia idealdgit respecto a los
grupos religioso a que pertenecian. Un ejemplovoade este fendmeno fue la llamada laceracion dedeién catdlica”.
Otro caso es el tratado aqui, creyentes espistigtee prefirieron reorientar su adscripcion regidundando nuevos
espacios de culto con otro pensamiento o dentrudeos grupos con ideas mas afines.

9 En este sentido, este trabajo se inscribe delgkanarco conceptual de los estudios abordadossdeséntropologia
Politica acerca de la fragmentacion de comunidadesgrupos mas pequefios, a partir de concebir @érppolitico
centralizado como algo alienante. Pierre Clastregg), al desarrollar el caso de los grupos tupfapias precolombinos,
destaca que la ruptura politica es decisiva y deslamante del cambio social. Para este autor, gstgms étnicos
rechazaron la imposicion de una economia por pkrten poder politico centralizado debido a la irgosia que juegan
aquellos posicionamientos ideoldgicos por los cuateidentifican las personas con una forma deerndaarticular. En este
caso, el presente trabajo asume el papel que juaegafiagmentaciones de las comunidades cristianake Ciudad de
Buenos Aires en general -y dentro de este procashyikion sufrida por la Escuela Cientifica Basilipreguntandose c6mo
estas fisiones concretas de las comunidades ds fiesponden a rupturas ideoldgicas acerca derlarende pensar, sentir y
adoptar la religiosidad espiritista como una pcactie accion social mediante la ayuda espiriti@mo una mera practica
de investigacién espiritual.

10 Particularmente, se analizaran los discursosrelgentes sobre qué sentido tienen para
ellos la reorientacién de sus vidas religiosasrdedé las diversas ramas del “cristianismo
alternativo”. Este material muestra similitudes das situaciones vividas por aquellos que
fundaron otras comunidades espiritistas luego derisa alejado de la Escuela Cientifica

Basilio.

11 De la misma manera, dentro de un proceso dmémaigcion mayor de la comunidad cristiana portefigpnemos que los
catolicos fueron encontrando nuevas maneras deirdsti identidad religiosa en los términos que prapuna comunidad
cristiana alternativa, como el espiritismo o elpmtecostalismo.



« Identificar los rasgos discursivos que diferencaatas doctrinas centrales de sus
facciones disidentes, evidentes en el debate sblieanado “espiritismo superior”.

Por lo tanto, invitamos a considerar como se taansron las identificaciones que
los conversos espiritistas mantuvieron con el paieg#o de la Escuela Cientifica Basilio y
en qué términos éstos construyeron su religiosidiagr permeables a la persuasion de otros
discursos existentes que circulaban entre los otege De esta manera, necesitaremos
entender estos procesos de cambio identitario @@®rsu contexto comunicativo, al cual
accederemos mediante el andlisis de las lectunrdisydares que han genera los discursos
religiosos entre los conversos, donde no soélovii@een aspectos cognitivos en el desarrollo
de las relaciones interpersonales, sino tambiéactsp emotivos que fundamentan los lazos
de intersubjetividad entre las el converso y la woigad de fieled?

La importancia de este estudio radica en la inéende vincular a la religién con su
realidad social cotidiana, la cual esta atravegsmtainstancias de negociaciones politicas y
disputas ideoldgicas entre sus miembros. El apootesiste en dar cuenta de como la
conflictividad politica que se produce al interide estas comunidades religiosas es una
respuesta a la falta de representatividad que eglims tienen sobre las formas de vida de sus
creyentes. En el caso aqui desarrollado, la digwlude los liderazgos representativos
tradicionales de las comunidades religiosas provacasuncion de nuevos liderazgos con
proyectos de renovacion del movimiento, derivandolae fragmentacion y diferenciacion
ideoldgica al interior de la comunidad de fiefés.

A la luz de estas hipotesis, abordaremos la dimdansieologica de la religiosidad
entre los creyentes espiritistas de la Ciudad dm8si Aires, reasaltando su papel dentro de la
transformacion de su pensamiento religioso, enéggli a este proceso como un fendmeno
social y no meramente individual, es decir, com@roteso de construccion de su identidad
colectiva como grupo religiost’

2. Metodologia: Abordaje historico-antropolégico de taptura politica interna de la
Escuela Cientifica Basilio.

Siguiendo un primer criterio de organizacion deelgosicion, voy a empezar
distinguiendo el proceso de investigacion, alcaozaduna etapa previa, de los pasos a tomar
en una segunda etapa para lograr los objetivosrgrmaglos en el presente proyecto. La

12 En este sentido, el andlisis del discurso pyegdeeernos medios para rastrear estos componemtesves que se

traslucen en los enunciados que constituyen lasriexias e historias de vida emitidas por los etsns. Por otra parte, la
ideologia que expresan los discursos de los conweabre estos procesos de cambios identitariosbioa producidos por

la empatia construida entre los conversos y ofregentes a través de su experiencia espiritual adidp-, los podemos
ubicar dentro de las estructuras de dominacién gistebucion de prestigio en los que se organ&latampo de poder de
cada institucion religiosa, otorgandole legitimidattavés de la eficacia de los simbolos.

3 Este trabajo también representa un aporte a tagies sociales en el campo de la religion querdir la existencia de
una laceracion de la identidad religiosa catélicgeiatina dentro de los sectores populares (Di StefaZanatta; 2000). Asi,
los movimientos cristianos no catélicos, tambiéamihdos “alternativos”, pueden considerarse comalizatiores de la
expresion religiosa de estos sectores (Spadafo@s)2
14 La intensién de este trabajo fue ampliar el espele estudios antropoldgicos sobre el espirdipartefio en consonancia
con la linea de investigacion que destaca la ddemisde posiciones ideoldgicas y politicas denteolas distintas
comunidades cristianas en la Ciudad de Buenos Ad@smas, con el objetivo de “desexotizar” el pensata de estas
comunidades religiosas, este andlisis tiene ent@@icontexto sociocultural en que se desarrddiaexperiencias religiosas
de conversion de estas personas. También, sedrizado el rol de las relaciones politicas al iotede estas instituciones
religiosas tomandolas como sistemas de representgcgue sus miembros construyen y que exprestmabsposiciones
ideoldgicas sobre la espiritualidad y la religion.



metodologia abordada en el proceso precedentddotepda en términos de la estrategia de
observaciéon participante acompafiada de conversioasuales. Mas adelante, cuando la
interaccion con los sujetos y mis visitas de carspdhicieron mas frecuentes comenceé a
someter a los creyentes de las escuelas espgitistéa Ciudad de Buenos Aires a entrevistas
semiestructuradas y abiertas.

Desde los primeros contactos, los miembros de tadts Espiritista del Maestro,
entrevistados en mis primeras salidas al campo,msestraron interesados por darle
continuidad al estudio que yo empezaba a llevdaate La interaccion con los sujetos de las
distintas escuelas espiritistas me permitio congeenlas “internas” del movimiento
espiritista portefio a través de las distintas n@s@obre el pasado de dicha comunidad y su
institucion religiosa. En esta etapa previa puddiexr las representaciones de cada grupo
acerca del otro a través de los testimonios dent®vistados, que me permitié recuperar la
memoria colectiva que cada grupo tenia acerca deodproceso. Asimismo, tuve la
posibilidad de reconstruir el proceso de fragmedatacel movimiento espiritista portefio,
dando cuenta de la actualidad del conflicto a saelo expresado por los creyentes. En este
sentido, esta primera etapa me permitié bosquejgaésaje religioso”, en los términos que
Segato (1999) denomina al espacio en que circokaienes de poder configurado por una
doble frontera: la frontera que diferencia al “rtosg’ de los “otros” de acuerdo al prestigio
simbalico que cada uno representa y la fronteradifeeencia al interior de ese “nosotros” de
acuerdo a las historias particulares que caraatartada individuo.

Dentro del trabajo de campo tuve oportunidad demnarme con testimonios que
orientaron mi interés de estudio hacia cuestionawdé fue el desarrollo de las relaciones de
poder que configuraron el paisaje religioso delirggmo en los dltimos 40 afios para
provocar la division de una comunidad anteriormémmi@ogénea, 0 por lo menos, a primera
vista unida y cohesionada. En particular, me refeeuna serie de narrativas recolectadas en
mis entrevistas con algunos sujetos interpeladds Eacuela Espiritista del Maestro.

En una visita en la que habia programado una estiseson el director general de
esta escuela, un relato me produjo un fuerte impgoe luego me ayudaria a plantear los
interrogantes que formulo aqui, concernientesaifestruccion del consenso y las relaciones
de poder configuradas dentro de la Direccibn GénEspiritista prevido al proceso de
fragmentacion de las escuelas espiritistas. Elarelborda el tema del método de seleccion de
las autoridades dentro de las escuelas espiritistasite “sus afios doradds’La eleccién de
autoridades, cuentan mis interlocutores, se ejpautan toda la Comision Directiva presente.
El método era a través de la capacidad de videesidgcir, la habilidad de captar imagenes
visuales del mundo espiritual. Asi, cada miembrdéadéomision Directiva votaba el nombre
del candidato elegido por el espiritu guia de $itimcion, Jesus de Nazareth, de acuerdo a su
vision que habia tenido mirando una pared blanaea Bstos creyentes, resultaba imposible
pensar que se podian tener interpretaciones diviegele las visiones de cada votante; el
mensaje deberia manifestarse sin ambigledad pdea \ddente ya que provenia de la
maxima autoridad espiritual. El método era infajlorque no se podia estar en desacuerdo.

Este dispositivo de construccién del consenso estmvuso durante la gestion del
Hermano Lalo. Luego de su muerte, tengo entendidéopacomentarios de mis informantes,
asumieron nuevas autoridades elegidas a travésuddncia. La nueva gestion se diferencio
tanto de aquella de “los afios dorados” del Hermaalo que paulatinamente empezaron
cambiar el tipo de pensamiento religioso, toleramds a la Iglesia Catélica y mostrandose

15 Con los afios dorados espiritistas me refieroamdm gozaba de cierto reconocimiento social y ueatd integracion
institucional en la vida cotidiana del barrio. Mnasde que durante los ‘50 y los ‘60 la Escuela tifiea Basilio no era
condenada al desprestigio social son las frecu@ei@as barriales y recitales que organizaban dosdades. Este periodo
coincide a la gestion del Hermano Lalo como Dire@General de la Escuela Cientifica Basilio, siendbdelr carismatico
mas importante que ha tenido la institucion enilosos tiempos.



intolerante a la diversidad ideoldgica dentro dsitismo, hasta el punto de perseguir y
condenar las supuestas desviaciones equivocadas d®ctrina. Ademas, esta nueva
dirigencia reorganizo la institucion hacia un gedentro de lo “politicamente correcto”
intentando salir del estigma sectario en que hedd@o. Pero el cambio mas rotundo fue en la
finalidad de su culto: de ser una practica oriemtath ayuda espiritual, paso a privilegiarse la
investigacion a través de médiums especializados.

Este cambio de autoridades provoco la desafiliad@muchos de sus miembros y la
fundacion de nuevas escuelas. Finalmente, parecgisg¢an grande fue el trauma sufrido por
la comunidad espiritista que, luego de estos canimducidos por la nueva dirigencia de la
Escuela Cientifica Basilio, el método de elecciéradimridades en todas las sedes se cambio
por el del voto cantado de cada uno de los mienttieda Comision Directiva, abandonado la
practica de la videncia para este fin.

Los interrogantes surgidos a partir de esta serieadrativas me abrieron una puerta
para acercarme, siguiendo la expresién de Gadab®®3), al “horizonte de significados
compartidos” por los creyentes espiritistas aceleda construccion de la verdad segun su
particular pensamiento. A través de este horizaompartido, los creyentes que se han
acercado por primera vez a la Escuela EspiritistdVidestro han podido ponerse en situacion
de aceptar una relacion de intersubjetividad con posveedores de ese novedoso
conocimiento religioso.

Mediante la implementacién de modelos interpretatigonstituidos dentro de las
particularidades del proceso de construccion delocioniento espiritista, los conversos
adoptan la ideologia del nuevo grupo religioso,gimando su significado segun sus propios
marcos de referencia. Mi trabajo de campo con es®&ntes ha demostrado empiricamente
-a pesar de las diferencias de pensamiento indiladu que existe una relacion de
acercamiento entre los conversos y los demas aleppiritistas y directores de las practicas
espirituales. Este vinculo intersubjetivo creceeatitia que el converso espiritista empieza a
participar de las practicas religiosas. Graciasst® @inculo de confianza entre agentes
religiosos y creyentes es como aqui considerarguese asume un consenso sobre el perfil
ideoldgico de la instituciof?.

La manera como se construye este consenso es ldetgrnina la afinidad de la
identidad del creyente con la ideologia del gruglgioso dentro del proceso de conversion.
En una entrevista a una médium que ejercia susigaaaesde hace 25 afios en la Escuela
Espiritista del Maestro, pregunté sobre sus motpara acercarse al espiritismo:

“No se trata de cambiar de iglesia por una cuestitenque ya no creo
en esa religion; mas bien se trata de algo mas mmplo que pasa que mi
actitud para con dios no pasa por lo que dice esmente el cura.”

16 Esta relacién de intersubjetividad entre elrlidéos fieles que se plantea en la eleccion deraades considero que es
similar a la que Luduefia (2001) encuentra en laaeilbn del conocimiento espiritista en las distinpracticas, sobre todo
en la préactica de la liberacion, donde el médiumfieosu cuerpo al director de la practica. “La heméutica espiritual
empleada en la cognicion del universo invisibledsspliega a partir de la implementacion de modelterpretativos
ajustados a las peculiaridades de las configurasidel numen. Lo numinoso como entidad etéreajaeaterdar a través de
una epistemologia que se instaura mediante: teratitucion de un sujeto-objeto definido; 2.- waeionalidad deductiva
que formula la légica intrinseca del proceso; 3ia modalidad experimental que instala el hecho unediimico como
experiencia de aproximacion al sujeto-objeto nusnod.- un proceso intersubjetivo en el que corerrgreencia,
conocimiento y fe; 5.- la construcciéon de una doatteoria emergente como corolario formal de uealad aceptada,
comprobada y colectivamente validada.

Por otra parte, la particularidad cualitativa defnen y del paradigma epistémico puesto en accitm glaestablecimiento
del vinculo bilateral se articulan por la via deris tecnologias del ser caracterizadas por \@ssdis modalidades de la
mediumnidad. Esta tecnologia -que deviene en icstantermedia entre la epistemologia y el numenando es utilizada
por el sujeto se toma, igualmente, en componentkatieador entre dos mundos de existencia transrdatd a aquél en
médium.” (pp. 76-77)



La entrevistada piensa que el cambio que vivio ydava perspectiva con que
empezd a mirar a la religiéon, a partir que dejéudio catélico y se sumé al espiritismo, tienen
gue ver con una libertad de la religiosidad queaarta de la ortodoxia impuesta por el
modelo religioso dominante en Argentina, es deticatolicismo. De esta manera, debemos
analizar el tema de la religiosidad o distribucitah sentimiento religioso en los términos de
como se consigue el consenso dentro de la comumididéendo los grados de libertad de
pensamiento que los sujetos tienen permitido desdréos contextos doctrinarios, que con
grados variables, van de la ortodoxia a la hetediado

El conflicto y la fragmentacion interna que preseen este caso, sumado al
componente ideoldgico que origind dicha pelea tasuklementos paradigméticos de la
“heterodoxia religiosa” (Bastian; 1993) que cardzén a la sociedad portefiaEste proceso
de renovacion institucional que adopté la Escuelant@ica Basilio le permitié tomar
distancia de esos rasgos sectarios, cuestionagdeiasmoral catolica, a partir del cual adoptd
rasgos propios de aquello que el espiritismo tradét definia como “religion”, y establecio
afinidades con el catolicismo. Asi, la escuelaionidt desarrollando sus investigaciones en el
campo espiritual y aumento su infraestructura @eily el nimero de seguidores a costa de
edulcorar su dimensién politica e ideologica, aoterente sustentada en argumentos contra-
hegemaonicos. No obstante, las escuelas mas tradiemque constituyeron nuevas facciones
le cuestionarian a la Escuela Cientifica Basilta é&mnsformacion de la ideologia religiosa.

En cuanto a los pasos tomados en la segunda etapaedggacion, se continud con
las entrevistas a los practicantes espiritistasmbelo que se venian llevando a cabo y se puso
esta informacion dentro del contexto historico mtavpor otro tipo de fuente de informacion,
como pueden ser las fuentes escritas, que serfimaaiaa en el siguiente apartado. En este
sentido, al exponer mi lectura sobre las configorees de poder dentro de la comunidad
espiritista, adoptando la informacion lograda -esird la serie narrativa anteriormente
comentada- como producto de determinddesaciones discursivasesultd evidente que las
conclusiones alcanzados en el analisis de los tregiorales estarian corroboradas al
contrastarlos con la informacion provista en laslipabiones institucionales de cada escuela
espiritista. De esta manera, mi interpretacion asediscursos particulares es entendida en
funcidn su valor ideolégico por oposicién a otriscdrsos. Los procesos de confrontacion de
distintos tipos de pensamiento religioso se verreatddos en una matriz de discursos
complejamente distribuidos. Esta dinamica de argw@e@n/contrargumentacion forma una
discusion, es decir, el debate de un tema sin it@pda busqueda de la verdad, sino
conquistar la razén; cada parcialidad defienden aagsmentos y atacan los contrarios,
dejando de lado la negociacién entre las parteslpgrar el consenss.

En la etapa precedente se intentd rescatar lassesgaciones que construian los
entrevistados espiritistas sobre otras comunidaekgiosas® En esta segunda etapa, el

17 Siguiendo este concepto, el advenimiento detdiismo como ideologia politica dominante desdéiadg®s del siglo XX
en América Latina ha conducido a la flexibilizacida los principios doctrinales de la hegemonialicatoproduciendo el
estado heterodoxo en que se encuentra las praotigissas de estas sociedades. En este serigldliferentes criterios
ideoldgicos-doctrinales al interior del movimiemspiritista portefio llevaron, en cierto periodesdéhistoria, a una ruptura
politica entre varias facciones fundando comunigsa&dgpiritistas diferentes.

18 Piénsese a la diferencia entre discusion ytdetramo los sistemas de intercambio de dones quesdManalizé. La
discusion expresa una dindmica de intercambio siidios de modo agonistico para conquista la vesolac el oponente.
En cambio, el debate es no agonistico porque hadiea tener la razén sino acercarse a la verdagiéstdel dialogo.

19 Durante la etapa preliminar de esta investigacias entrevistas disefiadas bajo la modalidadestmcturada me
abrieron las puertas a la trastienda de la videlsde la comunidad espiritista (Berreman; 1962pr#mdome no solamente
el contenido referencial de lo que los sujetos e@ah sino, también, -siguiendo los aportes mefaiiltds de Briggs (1986)
sobre el concepto de indexicalidad- elementos queemmitian reconstruir el contexto histérico daditucion religiosa en
cuestiéon. Esta modalidad de entrevistas abiertssnyiestructuradas planteada anteriormente, me sitevamente como
herramienta metodoldgica para continuar la recadacde narrativas sobre la fractura que sufrié eVimiento espiritista



objetivo estuvo puesto en apelar a la memoria geslgetos para reconstruir el proceso de
fractura de su comunidad religiosa. Mediante aldistde la memoria, el analisis se orientd
hacia el narrador y ladentidad narrativaque adquiere su relato a través del recuerdo
subjetivo de determinadas huellas con las cualesujeto configura su historia (Ricoeur;
1984). Continuando con esta linea de investigat@opnfiguracion particular en que se me
presentaron las memorias individuales de los estads me informo6 sobre los procesos de
transformacion de la identidad religiosa atravesgdoda comunidad espiritista. La presente
investigacion ha tomado al relato de vida como necanstruccion de la vida vivida a través
de la configuracion de determinadas huellas queeseptan una determinada trama de
sentido sociolégicé’

Los distintos tipos de narrativas sobre la tramsémion de la identidad de los
creyentes ya registrados fueron clasificados teoiesn cuenta, por un lado, la reaccién
adoptada por los espiritistas reformistas (repteses por la Escuela Cientifica Basilio) ante
los elementos considerados negativos por la satiddaque les permite una identidad
religiosa mejor integrada a la sociedad; por otdo] la reivindicacion de los rasgos
tradicionales del espiritismo realizada por los gaumas conservadores (como la Escuela
Espiritista del Maestro) a través de la cual refaer sus convicciones religiosas. Esta
clasificacion del cambio identitario de los creyentespiritistas y sus comunidades sera
relacionada con el contexto politico e ideolégicoet que se produjo a fin de esbozar un
modelo acerca del fendmeno de la conversion relgio

Los testimonios acerca de las experiencias de csidvereligiosa, abordados como
experiencias individuales de un hecho social, raostr ser adecuados para explicar
racionalmente fendmenos religiosos frecuentememéendidos desde los dominios
irracionales del pensamierfto.Desde este marco de interpretaciones, el fenénlenta
conversion religiosa puede ser pensado en térnd@as aprendizaje conciente y racional; en
otras palabras, como algo superador del anteriade@scognitivo del individuo. De esta
manera, estos movimientos religiosos brindan atieas sobre la espiritualidad y la religion,
representando una alternativa religiosa a la feiadfio de la mayoriaEn este sentido,
abordamos el fendmeno de la conversion religiosdalel punto de vista del aprendizaje, es
decir, como un proceso de intercambio social erdotgetivo, en el cual no sélo se
desarrollan las capacidades cognitivas sino tambgwinculos interpersonales fundacionales
de cada persona. En este proceso de conversiésyjetb busca reconocer el cambio
elaborado racionalmente por los procesos cognitoyes lo llevan a tener una diferente
conducta politica dentro de su comunidad, manifielstauna ideologia diferente sobre su
propio pensamiento religioso, es decir, conformanda respuesta diferente sobre sus
reelaboraciones personales de las experienciatagivEn este sentido, teniendo en cuenta el

portefio. Este corpus de relatos fue sometido diseméomparativo donde me focalicé en la variadiméactica y semantica
de las narrativas individuales (Lavandera; 197%5)embjetivo de reconstruir los puntos en cordlide dicha division.

20 Por esta razon, la siguiente tarea de campoat#edmer nuevos testimonios de sujetos represevdgagior su perfil
prototipico (directores, practicantes reconocidnédium, etc.) dentro de cada grupo espiritistacleles proporcionaran
experiencias de vida cruciales para entender tartdsde la comunidad espiritista. Estos testimesieran Utiles a la hora de
reconstruir la configuracion de la memoria colexthobre dicho proceso de fractura. Siguiendo al8aiacchia (1992), en
el futuro pienso utilizar una metodologia orientada historia de vida de personajes representatiegbmovimiento. De esta
manera, siguiendo a Ricoeur (1984), reconozco queessario pensar la “historia de vida” como uretmbflocumental o
como fuente de informacion socioldgica.

21 Aqui analizo la conversion religiosa como hesboial, es decir, como fendmeno de indole socicigipartandome de
las explicaciones centradas en el individuo. Cortmaf Durkheim (1894), el objeto de estudio dedeialogia se refiere a
modos de obrar, pensar y sentir externos a lasiammias individuales, e impuesto sobre éstas. B estricto sentido
seguiré el concepto de Stephen Warner (1993) dabadigiosidad y su distribucién social de acueationercado religioso
que la sociedad en cuestion plantea, es decir, coniendmeno sociolégico, no como un fenémeno delépsicolégica.



aporte de Bateson (1976), me referiré a un fendmpenamente comunicativo cuando hable
del aprendizaje que los creyentes alcanzan enreaesps de conversion religid<a.

Los testimonios de los entrevistados mostraronlggigiscursos sobre los procesos
de conversion espiritista pueden aportar tanto rexpeEas propias como interpretaciones
sobre lo vivido por otros. Los dos tipos de repm&sgones proporcionarian el punto de vista
emicsobre el fendmeno en cuestion, pero también d¢opstun criterio de comparacion para
dirimir los distintos niveles de libertad con qos tonversos de cada grupo reflexionan sobre
los prejuicios religiosos que traen de su grupprdeedencia. Tanto los creyentes adscriptos
a la faccion reformista como a la tradicionalistaveeron obligados a definir su afiliacion
religiosa a partir del proceso de ruptura de lawtdad religios&> En el trabajo de campo,
las entrevistas fueron orientadas a elicitar irdbcas externos que expresen el nivel de
liberacion de los prejuicios adoptado por los cnége. Esta tarea se realizé a través de la
recoleccion de evidencias escritas provistas pourdeatacion institucional recogidos en la
busqueda de archivo, la cual fue cruzada con kisrtenios orales cosechado dentro de las
entrevistas a través de preguntar sobre dicho gpoadbe fragmentacion.

Por otra parte, de igual manera que el analisiesigestimonios orales, programados
en las entrevistas y espontaneos, registradossewvidiias de campo, el analisis discursivo
hecho sobre las fuentes documentales demostroesdia Maingueneau (2002), que el
ethos discursivo de estas fuentes estad ligado eoatruccion de la identidad y a las
representaciones que los participantes se haca@moetobre el otro. Al plano ideoldgico del
discurso -locus donde mejor se expresa, para wseftes, la particular combinacién entre
logos y pathos en el estudio de los argumentosadus- accedemos a través del analisis de
los argumentos aparecidos en las publicacioneguicishales de cada una de las distintas
divisiones, ubicando las contradicciones y permaiasrcon los testimonios emitidos por los
conversos. En este sentido, uno de los indicadques se utilizardn para comparar las
divisiones internas de este movimiento religioso ks diferentes grados de heterodoxia y
ortodoxia en el que plantean su compromiso comddricha. Asi, la informacién brindada por
los archivos expresa que luego de la fragmentad@ola comunidad, devino la persecucion a
los brotes de las practicas rituales espiritistaterbdoxia y de su contra-hegemonica
construccion del conocimiento religioso, condenagldarror de aquellas herejias.

Para abordar los procesos ideolégicos que condugeta fragmentacion politica, es
necesario entenderlos dentro de su matriz comuwac@irnoux de Narvaja; 2004, 2005) a
través de la cual se pueden interpretar sus dsEUER este sentido, es necesario apelar a una
perspectiva metodologica que contemple el desarhigitérico del debate espiritista sobre el
llamado “espiritismo superior”. Para esto, ubicaserdentro de su contexto politico particular
la ideologia comunicada en los argumentos enun@adoada uno de los discursos de los
distintos actores, es decir, lo que la escuelacésa de andlisis del discurso llama los
conceptos d&ormaciones ideoldgicas'(Althusser, 1968), me refiero a la interpelaciénal
sociedad sobre el individuo a través de sus imc#hies, y“formaciones discursivas”
(Peucheux, 1975; Foucault, 1971), o sea, la reéffesiobre la inscripcion del sujeto en el
discurso, sirviendome de los discursos presentéssgiublicaciones que he podido recolectar

22 Asi, en los modelos sistémicos del aprendizajmo aquel provisto por Gregory Bateson, aprendemegroceso de

transformacion del pensamiento a través de nivdgesiayor complejidad, donde el pasaje de un ni@t@expresa una
reconfiguracion adaptativa que los humanos, comesseelacionados a través de la comunicacién, délaeer para

sobrevivir, modificando la relacién existente ergus saberes conocidos y la atencién que elloshadas reglas sociales
gue restringen esos saberes.

23 Asi entiendo el mote de “renegados” proferidargprimera visita de campo por la sefiora que &#dd salén de actos
espirituales de la sede de la calle Rawson y diigiths escuelas que se distanciaron de la Esumitifiéa Basilio. De esta
manera, la diferencia marcada en el plano ideaddga solo posiciona al “otro” sino también ubicdradsotros” dentro de

una escala de valores simbdlicos.



sobre las distintas facciones internas que presengspiriismo portefio actualmente y
documentos provistos por coleccionistas y afiliadol®s escuelas como cartas, circulares,
reglamentos, etc..

El andlisis comparado de fuentes documentales, domson las publicaciones
oficiales que cada comunidad realiza, me llevarmor#irmar lo recabado en las visitas al
campo en cuanto a la discriminacion despectivaadddcciones “rebeldes” del espiritismo.
En este sentido, la corroboracion de mis supuestdsavés de las etapas de investigacion
antes descritas- ha ubicado el conflicto al intedel movimiento dentro de su contexto
historico, permitiéndome identificar las cargas &eticas de la categoria nativa de “lo
equivocado” usado en cada uno de los discursosicadbk por cada grupo espiritista.
Siguiendo los trabajos de Trew (1979) y Flower @)%cerca de la variacion lingiistica y la
diferencia ideoldgica aplicada al discurso escrit@, propongo describir las diferencias de
pensamiento en cada grupo postuladas en las fudmtamentales. Para esta linea tedrica de
la sociolinguistica, inspirada en los estudios dei4 Althusser (1971) sobre los “aparatos
ideologicos” de las instituciones publicas, estatelequias trasmiten sus ideologias a través
de la expresion linglistica, imponiendo las difel@hexistentes entre sus funcionarios y los
individuos comunes; de esta manera es reprodueidastructura de poder en la que se
articulan dichas instituciones. Siguiendo estasasdeanalizo las fuentes documentales
teniendo en cuenta tanto el contenido discursivipsléextos como sus omisiones. Con este
recurso metodoldgico alcancé una perspectiva npejgicionada sobre los motivos e intereses
jugados en la fractura del movimiento. Las caréstieas ideologicas que diferencian a cada
uno de estos grupos religiosos constituyen lososagtentitarios de estas comunidades; estas
caracteristicas componen su perfil como instituc@igiosa, siendo la manera como ésta es
percibida por el resto de la sociedad. Estos rasdmsdgicos fueron cotejados con los
testimonios individuales sobre su propia conversibespiritismo con el objeto de obtener
conclusiones sobre las diferencias en los niveletbdeacién de los prejuicios religiosos
entre los diferentes grupos espiritistas a travésestes procesos atravesados por los
creyentes?

3. Andlisis de fuentes documentales:
Analisis discursivo del debate espiritista planteaeh las fuentes documentales.

Las fuentes documentales de las comunidades espsit las que he tenido acceso
para la presente investigacion integran las edésiode 1974 y 1994 de la publicacion
realizada por la Escuela Espiritista del Maestdadas “En pos de la luz”, conformando
cuatro cuadernillos de dos volimenes por cada @Gdidtstos documentos conforman la
evidencia que uso para describir la dindmica detosesos de disolucion de la unidad de la
comunidad espiritista de la Escuela Cientifica Basiurante la dltima mitad del siglo XX.
Los procesos de fragmentacion de las comunidadesiqgantes del cristianismo alternativo
proliferan y, en un sentido mas general, son colbesecon la desestructuracion de la
identidad catdlica dentro de las clases populd@es. estos documentos trato de argumentar
como esta disolucion y conformacion de nuevas calades religiosa es resultado de las
reorientaciones que adquieren las doctrinas y siignas ideoldgicas que atraviesan a dichas

24 La triangulacion de los datos obtenidos mediaatautilizacion de los diferentes recursos metodoligipermitira
confirmar el caracter sociocultural de determinafls®menos que suelen ser explicados desde suncsiggetivo. La
propuesta metodolégica ofrecida en la presentestipazion pretende destacar las diversas influerdgalas ideologias de
los grupos religiosos en los procesos de reorigmtate la identidad de los creyentes conversos.



comunidades, dejando en evidencia las disputatigaslique se establecen en torno a estas
discusiones.

Ambas ediciones trasmiten los fundamentos de l&idaespiritista; sin embargo, el
volumen de informacién es mucho mayor en la seguwaieion que en la de 1974. Me
interesa recalcar que esta publicacion, divididadiaiones distintas, muestra la diacronia del
trabajo intelectual espiritista. Abordo estos doeotas como una unidad documental
coherente con contenido de cada cuadernillo. Bs, des cuadernillos siguen la misma linea
ideoldgica respetando la tradicion espiritista,opprerden coherencia cuando integro al
corpus publicaciones de otras comunidades idesdifis con el espiritismo como la Escuela
Cientifica Basilio. La tradicional posicion ideolég que presenta la publicacion de la
Escuela Espiritista del Maestro respecto a lasigadbnes de otras comunidades religiosas
identificadas historicamente dentro del espiritisexpresa la necesidad de la renovacion
doctrinal de estas ultimas, de acuerdo a la neaksiddegitimacion de sus creencias ante la
opinién publica, sobre todo si se tiene en cuentlguEscuela Cientifica Basilio, la linea
central de donde se ha desprendido la Escuelaitistpidel Maestro a mediados de la década
de 1970, hoy en dia se aparta de los fundamerdgotgicos del espiritismo antes presente en
su sistema de ideas doctrinales.

A continuacion paso a describir brevemente esteogde fuentes documentales para
tener una nocion de la coherencia interna a laxpieefiero.

El tomo | de la edicion de 1974 explica las idessidas de la doctrina en torno a qué
es el espiritismo y su idea sobre Dios. ElI tomddlesta edicidon continta el desarrollo de
estas ideas esenciales de la doctrina. Ademasoséaadl tema de la mision espiritual con la
gue los seres humanos deben comprometerse a tbdargu existencia material. También
integran este volumen testimonios comunicados pandgs personajes de la cosmologia
espiritista como Jesus de Nazaret y Allan Kardeawes de médiums parlantes.

La edicion de 1994 compendia escritos mucho masctsbgue la precedente, y
expresa ideas fundamentales de la doctrina estariiadicional. En este sentido, los temas
gue integran el tomo | recogen las ideas basida® spué es el espiritismo y sus discusiones
con otros grupos religiosos considerados espagjistidemas, desarrolla el trabajo tedrico de
los veinte afios de existencia de dicho grupo mdmiexpresando puntos de vista acerca de la
materia y la energia e, incluso, construyendo stersia de ideas acerca de la manera de
afrontar enfermedades terminales como el cancer decpaientos sociales como el
alcoholismo y el tabaquismo, constituyendo un cuetpoconocimientos terapéutico que
amplian el razonamiento teleoldgico de la medioioaerna.

El segundo tomo continta este desarrollo tedricboam a la causalidad entre el
plano espiritual y material en el que transitan $eses humanos. También, amplia las
nociones terapéuticas incorporando explicaciondwesdos padecimientos psicologicos.
Finalmente, se aborda el método de investigacipmitsta.

Como dije mas arriba, estos cuatro cuadernillosgiain un conjunto documental
coherente construido a los largo de los veinte aigokistoria de dicha comunidad de fieles
espiritistas que integran la Escuela Espiritista Maestro. Ostensiblemente, este conjunto
documental fue producido con el propdsito de resyistl pensamiento de los integrantes de
esa institucion y usarlo como transmisor de la mbmion a las futuras generaciones de
creyentes. Por otro lado, si bien se perciben iwbodl sobre la politica al interior del
movimiento espiritista; por ejemplo, cuando enahad Il de la edicion de 1974 en una
comunicacion recibida a través de un médium palantun curso de auxiliares el 26 de abril
de 1971, Allan Kardec, pensador fundador del agpimo francés, y de cuyo pensamiento se
desprende la doctrina criolla, expresa lo siguiente



“iCuantos seres creen que practican el Espiritisi@aperior, y qué
pocos realmente lo hacen! [...] Significa orientaeselas practicas espirituales,
estar en condiciones de iluminar a los demas, plkearlos con paso firme y
seguro por la senda de la reparacion y la compr@msi eso tan dificil que es el
cumplimiento del deber. [...] Investigaciones cieca profundas me llevaron a
comprender, en gran parte, quién era Dios. [...]...luedp tantas practicas,
luego de tanto estudio y analisis, llegué a la carbprion de que [Dios] estaba
en todo lo bueno, que estaba siempre conectaddoctimaquél que elevandose
de sus propias miserias, trata de encontrar unal&drque sabe que existe, pero
gue esta tan oculta que parece que nunca nadieothrgphallar. Espiritismo
Superior significa ansias de libertad, deseos dmiperacion espiritual, estudio
constante, analisis profundo, descartando siemméatvanidad, orgullo e
interés; todo eso negativo que ponme una valla\akde para el ser que estudia
e investiga, que quiere llegar. [...] Hermanos, ladasl absoluta no la tiene una
religion, no la tiene una creencia, porque la vetdabsoluta es Dios.”

La informacion documentada de la Escuela CientifBasilio -sede central y
hegemonica identificada histéricamente con la dwatespiritista portefia- es mucho mas
escasa Yy heterogénea que la del grupo anteriornumderito. La historizacion de las
formaciones ideoldgicas con las que esta comuradpititista se da a conocer en la sociedad
son un exponente de la ruptura politica e ideo#glel espiritismo portefio a partir de
mediados de la década de 1970, algo coherentereb madigioso general de la fragmentacion
de la comunidad cristiana portefia.

Con el fin de cruzar la informacién analizo otrpotide fuentes documentales
provistas por la Escuela Cientifica Basilio. Poldago, integro la informacidn provista por un
conjunto de documentos compuestos por actas, aiegjlcartas y reglamentos con fecha de
1967. En uno de estos documentos se relatan laac@or las que un Director Delegado es
perseguido y solicitada su expulsion de la filidlINde la Escuela Cientifica Basilio, acusado
de rebeldia y por.'.sembrando el ‘confusionismo’ entre los adeptosliungs, auxiliares y
directores [...] ...en forma de conversaciones y dustasre la Ensefianza.En esta carta
escrita por el Director de la filial N° 1 de la Bsla Cientifica Basilio y dirigida al Director de
la filial N° 4, se evidencia la imputacion con laedos directivos de ésta escuela espiritista
acusaban de “equivocadas” a las practicas esfastiseterodoxas. Estas practicas espirituales
eran llevadas a cabo por algunos directivos comsgmeiento religioso cuestionadores de la
ideologia religiosa provista por la Escuela CiérdifBasilio, considerado por esta ultima
como “rebelado” contra la supuestamente verdadeiamdel espiritismo.

En esta documentacion aparecen como prohibidasaziguracticas religiosas
“equivocadas” y por las cuales son perseguidos llagugue las practican. Las herejias
espiritistas descriptas en estos documentos saefe’...la toma de fuerzas [espirituales]
del salén [...] sin el permiso del Director... consi@edo que estos médiums no estaban
preparados para esta practica“"tomar la fuerza de los papelitos en los que se @igeda”,
“tomar la fuerza del hermano [con el objetivo dédrarlo de fuerzas espirituales]’En
pocas palabras, la comision directiva de la EscG@atifica Basilio habia resuelto reservar
la practica de la liberacion espiritual solo parg&dioms capacitados. En cambio, el
pensamiento contra-hegemédnico de otros miembrgsupoodemocratizar esta practica, ya
gue la “liberacion espiritual” es considerada ledaglera mision del espiritismo, por lo menos
para las escuelas disidentes a la ideologia redigleda Escuela Cientifica Basilio.

Estas evidencias de persecucion a las faccionieediss a las ensefianzas de la sede
central es un antecedente de la division inmingotedurante la década del 1970 va a sufrir
esta institucion religiosa. Relacionada con la riotteacta, aparece otra carta escrita por el



Director de la filial N° 1, pero fechada el 14 dei®mbre de 1970. En esta carta se relatan los
esfuerzos de los directivos de la filial N° 1 pargeguir cualquier tipo de pensamiento
espiritista desarrollado en las filiales anexogmkdos “centros de imperfeccién” por
presentarse como divergentes a los canones ideofbhgegemaonicos propuesto desde la sede
central. Ademas, en este documento se presentlistande los concurrentes a estos centros
con vistas a tomar medidas contra los influencigosla doctrina espiritista imperfecta. El
anexo que hace referencia esta carta es la EsEspldtista del Maestro, escuela que he
seguido visitando durante mi trabajo de campo.

Por otro lado, tal vez caracteristicas por su mayposicion publica y actualidad, la
pagina Web publicadas en Inteffiaios expresa la diferenciacion ideoldgica con retspa
otras escuelas. En ésta, la Escuela Cientificdi@asopone varias diferencias en torno a las
caracteristicas que identifican su posiciéon ideagion respecto a la Escuela Espiritista del
Maestro. Lo que llama la atencidén es su prefergnaiaconseguir una identificacion publica
con los preceptos de la religion dominante, intedoael grupo de credos que adoptan las
perspectivas de la Iglesia Catdlica. Otra rasgolddgco que llama la atencién, pero que da
cuenta de las intenciones politicas que consenaimstitucion religiosa, es su negacion a
aceptar su pasado espiritista al cual debe su ¢igmariginal.

Cierto nivel de triangulacién de estas fuentes, afoegarian credibilidad a lo que
estoy argumentando, residiria en el cruce de larnmcion con nuevos documentos
disponibles de la Escuela Cientifica Basilio y arapos por sus directivos. Al contrastar esta
informacion con la que publican otras comunidad#entificadas histéricamente con el
espiritismo se quiebra la coherencia ideoldgica tpse contenidos de las publicaciones
expresaban en este primer grupo de documentogspmrazon los catalogo como dos grupos
de documentos separados.

Volviendo al primer grupo de documentos, y tenieedocuenta que la fecha de
edicion de este documento es muy cercana a la digmdale la Escuela Espiritista del
Maestro, no podemos dejar de percibir que este ajeeitiene un destinatario tacito, en el
marco de las disputas politicas internas de ladtaddientifica Basilio, en el que se plantea
quién deberia asumir la legitima practica del Esgimno Superior. En este sentido, la fuente
documental omite nombrar a su interlocutor, peredeuinterpretarse a la Escuela Cientifica
Basilio como receptora de las criticas.

En este grupo de documentos de la Escuela Cientdfed Maestro expresa la
reivindicacion de la tradicion espiritista consotldaa través de la obra de los fundadores de
la doctrina criolla. Dicha tradicion espiritistantestataria al modelo religioso dominante ha
ido transformandose a lo largo del tiempo dentrdadeertiente hegemonica de la Escuela
Cientifica Basilio. Por ejemplo, me refiero a léaogdn de ésta con las cupulas catdlicas, es
decir, su novedosa afinidad con la religién conemtiiad ideologica.

La limitacién de estas fuentes estriba en el cardebrico en el que se expresan, el
cual estd dirigido a la transmision de las ensef®nkio obstante, también expresan la
conflictividad dentro del movimiento espiritista ehmomento de la division del grupo v,
mas adelante, el distanciamiento ideoldgico cdiméa hegemaonica.

Con respecto a lo publicado por la Escuela CieatiBasilio en su website, la
intencién de sus autores esta mas orientada dausidi de la informacion a un publico
extrafio que con la transmisioén de informacion avasigieneraciones de fieles, como ocurre
en las fuentes anteriormente analizada. En est@lgere destaca la intencion de exponerse
ante las opiniones de un publico diverso en busdagitimacion social. En connivencia con
esto ultimo, la forma en que se expresa la inforbmacemite a un lenguaje accesible a un
publico lego, lo que confirmaria su intencion déusion publica. Las omisiones de esta

25 http://www.par.org.ar/miembros/escuela.htm



fuente, siguiendo lo anteriormente dicho con respeclas diferencias ideoldgicas con la
Escuela Espiritista del Maestro, referirian a lapjos origenes de la tradicion espiritista y su
oposicion ideoldgica a los valores religiosos.

Finalmente, también tengo conocimiento de la ex@éede otro tipo de fuentes a las
gue pude acceder en un momento pero que no disglEngopias que avalen esto ultimo. Se
tratan de actas fundacionales de la Escuela Esfairdel Maestro y de la Escuela Cientifica
Basilio, hoy en manos de la administracion de iim@ra de éstas instituciones, que aclararian
la identificacién con el culto a las ensefanzagiasgies de Jesus de Nazaret, desplazandose
de la adscripcion a los valores de la religiordesr, que tradicionalmente su autoadscripcion
religiosa era a un culto de la ensefianza de JesNlazhret y no a una religion.

4. Conclusion: Extincién de los discursos religiososvéiluados.

Los procesos sociales ocurridos a partir del galpeEstado de 1955 y cuyo
desarrollo llegan hasta la actualidad, marcaraxfseriencia socio-religiosa de los creyentes
en las distintas comunidades religiosas portefiasliagdas. En este sentido, la hip6tesis del
“catolicismo lacerado” con la que Di Stefano y Z#aaxplican el distanciamiento de la
iglesia catdlica argentina de la realidad socialodesectores popularésLa ruptura dentro
del aparato religioso hegemonico que estos autigstacan apoya mi supuesto de que el
surgimiento de un cristianismo alternativo en lest@ares populares esta relacionado con la
fragmentacion de las comunidades cristianas y cmnda la aparicion de ideologias
politico/religiosas en conflicto al interior de Igaupos confesionales cristianos aqui tratados.
Estas diferencias tienen que ver con posicionawseitteoldgicos distintos con respecto al
valor del sentimiento religioso.

Este trabajo plantea al fenomeno de la conversionugwos miembros entre los
grupos espiritistas de la Ciudad de Buenos Airesirdarel periodo abordado, en directa
relacion con la fragmentacion de la comunidad @@6De esta manera, entendemos que tal
diversificacion de las ideologias espiritistas wkeride un conflicto entre los intereses
planteado por los miembros de las escuelas estagtihegemonicas, posibilitando la
aparicion de otros agentes religiosos dentro dapceespiritista.

Siguiendo a Pierre Bourdieu (1971; 1981), pensaalosampo religioso de la
Ciudad de Buenos Aires constituyéndose por divecswmspos de fuerzas de dominaciéon
donde cada agente disputa la produccion, distidinugiconsumo de un cierto capital cultural
mediante sus propios argumentos ideoldgicos. Eooetexto del espiritismo portefio, el
dominio de dicha distribucién de capital simbdllegitimado por “especialistas religiosos”
hegemonicos deviene en que dicha disputa conduzt¢éa extincion de otros grupos
subalternos. De esta manera, la religion adquier proyeccion social y potencial
movilizador que dinamiza el proceso hacia la heex@ religiosa, aunque mostrandonos
también un proceso complementario que es el detlac&n de una minoria de grupos
religiosos. Asi, el campo religioso en la CiudadBdenos Aires muestra estructuras de poder
gue tienden a la diversificacién ideoldgica y affagmentacién de las comunidades de
creyentes en grupos menores, pero que tambieémuesar la extincion de estas facciones
disidentes por su propia condicion.

26 Di Stefano y Zanatta acentdan que “...el conflarin el peronismo fue, para la Iglesia, mucho mesup enfrentamiento
contra un movimiento, un gobierno, un hombre. Ettef se traté ademas de un conflicto intestine,agiallé6 dentro de los
muros del universo ideal de la “nacién catoélicadr Rllo, entre otras razones, este conflicto tnadide con mucho la
dimension politica para complicar un nivel muchasméofundo, el de la identidad y la cohesién d&l@smo argentino.”
(Di Stefano y Zanatta; 2000: pp. 461)



Por otra parte, dimos cuenta de la gran diversitiadredos presentes en la Ciudad
de Buenos Aires, demostrando una aguda situaciérhederodoxia. Sin embargo, la
construccion de ideologias siempre es producto dere@idad socio-historica mas amplia
gue la simple disputa entre doctrinas religiosda elaboracion del sentimiento religioso
individual; por lo tanto, existe una historia sbda la que estos creyentes formaron parte y
actuaron tomando una decision trascendental erdsuegpiritual, reconocido por ellos como
un aprendizaje. Siguiendo el sentido weberianoestdracionalidad, dicho aprendizaje es
concebido aqui como un proceso de cambio del adbmidgico relacionado con la accién
con sentido provistas por las experiencias de dalbs creyentes donde, a partir de renovar
su interés por la religién, se manifiestan deseacastde su manera de pensar antéfior.

Pensamos que el tema de la construccion de laiddentreligiosa tiene un
componente mucho mas secular que la comunionamakton lo sagrado, aunque se intente
explicar esa irracionalidad a través de la busquadianal decompensadoregue satisfagan
las diferentes demandas de los creyentes. De emtara) nuestro punto de vista sobre la
distribucion social de la religiosidad pretendiGplenderse de aquellos estudios que abordan
la construccion de la identidad religiosa desde eto®d que comUnmente entienden al
fendmeno de la conversion como un proceso de reaagadn de la religiosidad de los
individuos motivados por procesos esencialmentaitiegs, como la teoria de la eleccion
racional a dominios “irracionale$®.

Aqui, en cambio, el proceso de conversion es eitterbmo una nueva adaptacion
del individuo conseguida dentro de un contexto derta y demanda diversa de
compensadores religiosos. Estos compensadoresoselig son las ideologias que cada
congregacion de fieles propone. Estmenpensadores ideologica®n distinguidos por el
valor social que le provee el prestigio alcanzagiatrd del campo de poder en el que dirimen
una posicidn, una jerarquia. En esta adaptaciésopal, el creyente elige sus preferencias
religiosas, no por los beneficios que le puedatappsino por la afinidad de su pensamiento
con los principios ideoldgicos aportados por elaugrupo. Estos principios ideoldgicos son,
al mismo tiempo, imaginados segun los propios nsadm referencia que trae el converso,
construyendo una identificacion particular con mldo elegido, distinta a la alcanzada por
otro creyente.

Ademas, estas aproximaciones racionalistas solyedidgon no tienen en cuenta los
procesos comunicativos desarrollados entre los ¢sose/ los grupos religiosos en los que
circulan. En estos procesos comunicativos, los &@ms expresan sus experiencias vividas
hasta llegar al nuevo grupo religioso, aportanddasscausas de sus elecciones religiosas,
porque describen, no solo sus marcos de referersta®culturales, sino también las
particularidades de sus pensamientos sobre susoprepntimientos que los vinculan a la
religion. Los procesos de conversion religiosa redithbs como eventos comunicativos nos
permiten relacionar diferentes influencias ideatégi rastreadas en los discursos de los
conversos, porque expresan concientemente la®messde poder planteadas en sus propias
formaciones discursivas e ideoldgicas y como sedeaarrollado histéricamente.

Concluimos que la distribucion social de la rel&iilad debe ser analizada dentro del
contexto de la conformacion, desarrollo y disolucael consenso sobre las ideologias
religiosas. Este proceso de distribucion del sgngiensar religioso esta determinado por las

27 En otras palabras, estas distintas ideologibeesas creencias religiosas se presentan com@rmgxivalidas para
identificar a los nuevos miembros. Estos adscrib@sas creencias en virtud de su coherencia casigoicados de sus
propios puntos de vista y procedencias sociocudésira

28 Estos estudios mecanicistas sobre la relaciisteake entre las intensiones de los creyentesespecto a la religion y
sus acciones como conversos a otra religion eridnrde un principio de maximizacion de beneficiospios (Stark &
Finke: 1993; Stark & Cann: 1993). Ambos puntos dgaviedricos no consideran la dimensién ideolégitanida a partir de
los discursos de las personas que estudia, negamdarposibilidad de cruzar las mdltiples variaklgervinientes en la
reconfiguracion de la identidad religiosa de urtuatravesando por un proceso de conversion.



relaciones de poder que articulan el campo religes el que se jerarquiza cada tipo de
pensamiento, pudiendo ser abordado a través daliestel discurso mediante el que se
distribuye una ideologia particular. A su vez, edalogia es imaginada por cada sujeto de
acuerdo a sus marcos de referencias proveidosip@xperiencias previas, planteandose esta
interpretacion particular como diferente a la idgoh provista por el grupo religioso. En este
sentido, la religiosidad no es sélo sentimientdgieto, sino también es un tipo de
pensamiento reflexivo, en el que se ha desnataddizos compensadores ideologicos
precedentes, descentrando la mirada acerca dedadveroveida en ese tipo de pensamiento.

Por lo tanto, llegamos a la conclusién que cada emovtiene razones particulares
por las cuales cambia sus identificaciones relagosEl cambio de identificacion de la
ideologia religiosa, o “conversion”, debe ser edidgm como un verdaderevento
comunicativg porque mediante la decision tomada por el s@ketonverso adopta la funcion
de agente transformador de la informacion distdauilentro del campo religioso, siendo
modificada gracias a los condicionamientos de supi@gs marcos de referencias que
fundamentan la lectura que cada persona hace dprepm experiencia de vida. En este
sentido, el sujeto recibe un mensaje y lo intego acuerdo a su propio imaginario de
experiencias vividas.

Con respecto a la comunidad espiritista abordaaks,iftenciones politicas que
refiere la ideologia que la Escuela Cientifica Basxpresa en su website evidencian la
necesidad que dicha institucion religiosa tienelettimar su lugar dentro del campo
religioso. De esta manera se ha producido la rem@vale su imagen publica dentro de la
sociedad, anulando todo pensamiento de confromtamia el aparato hegemonico religioso
representado por la Iglesia CatélféaPor eso hoy la Escuela Cientifica Basilio prefiere
desprenderse de todos los rasgos que la asocierfseotas espiritistas”, negandose a
considerar sus practicas como un culto a las engafaespirituales como originalmente
ocurria. El objetivo existente detras de la denigiOlitica de integrar la nocién de religion,
junto con el valor simbdlico que ésta represenéatrd del nuevo pensamiento espiritista
propuesto por la dirigencia actual de la Escueknftifica Basilio, muestra la necesidad de
esta institucion religiosa de considerar al espimb cientifico como una practica religiosa
socialmente legitimada. En otras palabras, la Opinpublica no acepta al espiritismo
cientifico si no es proveedor de los conocimieiriterpretados como utiles, segun los valores
socialmente admitidos. Por eso, la Escuela CieatiBasilio prefirido reforzar la vocacién
cientifica de su misién, valorando mas la invesiifyadel campo espiritudf.

En cambio, la Escuela Espiritista del Maestro nop&dl demasiadas nuevas
estrategias para revalorizar su imagen publica,osantravés de alianzas que contravengan
sus fundamentos ideoldgicos tradicionales y querhacla esencia de su identidad religiosa.
Las diferencias ideolégicas que caracterizan laswdoiones discursivas analizadas, sobre
todo al papel de la practica de la liberacion ésiir y el espiritismo superior, apuntan a
identificar a la Escuela Cientifica Basilio dentae la investigacion espiritual y
desentendiéndose de la accidn social. En cambitsdaela Espiritista del Maestro y las otras
escuelas con ideologias espiritistas subalterngmodede lado la investigacion espiritualista
para dedicarse a la ayuda espiritual. Por eso est@aselas espiritistas han fomentando la
democratizacion de la practica de la liberacion ridgpl entre todo los adeptos,
desplazandose de la politica de reservar dichatiggaa un selecto circulo cerrado de

29 Esta Ultima tiene cada vez menos presenciagiedotores populares, encontrando en institucicslggosas con esa
raigambre popular el mejor aliado para consegugiiratipo de influencia sobre ellos.

30 Originalmente, esta comunidad de fieles, adsgip las ideas espiritistas combatian ideoldgioéne los valores que
trasmiten la religién, justamente, en pos de lex&fn cientifica sobre los temas espirituales yentra de los dogmas que
impone la religion. En este sentido, verificamos gleologia y politica no van de la mano, si beepisnsa que la politica se
acomoda al pensamiento ideolégico, empiricament®lmoramos que la ideologia se adapta a la mejsicipa lograda
dentro de las relaciones de poder en las queidstasgias deben desenvolverse para sobrevivir.



meédiums capacitados por la cupula de directores.e8ibargo, a pesar de representar los
valores de la ayuda social y espiritual, en la dcda@, producto de su incapacidad de
reproduccion de su pensamiento religioso criticomadlelo hegemaonico religioso, la Escuela
Espiritista del Maestro encuentra vacios su sat®trabajos espirituales. Lo mismo sucede
con otras escuelas espiritistas de similar posjaitico/ideoldgica.

La conclusion que podemos sacar de este proceswidosde fragmentacion de la
comunidad espiritista en Buenos Aires nos permde uha explicacion al proceso de
agotamiento de mucha de esta diversidad del peastomespiritista. La falta de renovaciéon
generacional, la desafiliacion de antiguos sod¢#gsconomia domeéstica con la que se maneja
la institucion evidencian ser las causas de ladbrtaa de la Escuela Espiritista del Maestro.
Al tiempo que la diversidad crece en virtud delegbo de libertad de culto y de pensamiento
gue goza cada individuo, por otro lado, la diveradion del pensamiento religioso sufre un
recorte debido al “cuello de botella” que debe esrtpara sobre vivitt Ademéas de las
diversas estrategias semibticas que se podrian enmngpitar, también existen
condicionamientos que imponen las relaciones derped la discusion con otros agentes
presentes en el campo de poder religioso. En est&ls, los argumentos “fuera de moda”,
como los propuestos por la Escuela EspiritistaMigéstro, no tienen lugar dentro de una
discusion interreligiosa supuestamente democratiZagdo considerados como sectarios,
este pensamiento religioso tienden a desvanecersa fperza de la estigmatizacion.
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